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,Moda” mesijanizma

U toku poslednjih deset godina pojavilo se veoma
mnogo radova o raznim vrstama milenarizma i
razli¢itim oblicima utopije. Nije re¢ samo o pro-
ucavanju primitivnih mesijanistickih i profetskih
pokreta, od kojih su najpoznatiji ,,kargo kultovi”,
veé i o istrazivanju mesijanizma judeo-hri§éan-
skog porekla, od pocetka naSe ere do renesanse
i reformacije, kao i o delima o religijskim impli-
kacijama geografskih otkri¢a i kolonizacije, a pre
svega kolonizacije dveju Amerika. Konac¢no, po-
slednjih godina je obelodanjeno nekoliko poku-
Saja da se ostvari sinteza: istori¢ari, sociolozi i
filozofi pokusali su da uporede razli¢ite oblike
utopije i milenarizma i da ih sistematizuju ima-
juéi u vidu konaénu sintezu.

Ovde nec¢emo prikazivati svu tu ogromnu noviju
bibliografiju. Bi¢e dovoljno da podsetimo na ne-
koliko pokusSaja sinteze: delo Normana Kona o
stremljenju ka milenijumu, dela Lantenarija. Gua-
rilja i Milmana o primitivnim milenarizmima,
istrazivanja Alfonsa Diprona o duhu krstaskih
ratova, i monografije nekoliko ameri¢kih nau¢ni-
ka o eshatoloskim implikacijama . kolonizacije.l)

Ovo zanimanje zapadnih nauénika za milenari-
sticke pokrete i utopije je znac¢ajno; moglo bi se
¢ak reéi da ono ¢ini jednu od karakteristi¢nih
crta savremene zapadne misli. Razlozi takvog
interesovanja su mnogostruki. To je, pre svega,
radoznalost pobudena mesijanskim kultovima koji
su zapljuskivali ,primitivna” drustva u posled-
njim decenijama kolonijalisti¢kog perioda. Tu je.
zatim, i novije istrazivanje o znacaju profetskih

1} Upor.: Norman Cohn. The Pursuit of the Millennium,
drugo izdanje (New York, 1961); Vittorio Lantenari,
Movimenti religiosi di liberta ¢ di salvezza dei popoli
oppressi (Milan, 1960); Guglielmo Guariglia, Prophetis-
mus und Heilserwartungsbewegungen als vilkerkund-
liches und religionsgeschichtliches Problem (Horn,
1959); Wilhelm E. Miihlmann, Chiliasmus und Nati-
vismus (Berlin, 1961). Upor. takode: Sylvia L. Thrupp,
Millenial Dreams in Action (The Hague, 1962); Alphonse
Dupront, ,,Croisades et eschatologie’’”, u Umanesimo
e Esoterisme, izd. Enrico Castelli (Padova, 1960), str.
175—198, O eshatolodkim implikacijama kolonizacije
Amerike vidi dela slede¢ih. autora: H. Richard Nie-
buhr, Charles L. Sanford i George H. Williams.
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pokreta u srednjovekovnoj Evropi, naroéito po-
kreta Poakina da Fiore i doakinista u prekoalp-
skoj Evropi. I najzad, tu je stroga analiza religij-
skih implikacija kolonizacije Amerike; jer, kao
§to éemo videti kasnije, otkrivanje i kolonizacija
Novog sveta zbivali su se u znaku eshatologije.

Preduzimanje takvih istrazivanja i postavljanje
takvih problema odaju usmerenost misli koja
nam kazuje mnogo o duhovnom stanju savreme-
nog zapadnog ¢oveka. Treba odmah na pocetku
da istaknemo da, nasuprot sistemima determini-
stickog tumacenja istorije, danas prizhajemo zna-
¢enje religijskog <¢inioca, narocito znacenje po-
kreta velike napetosti i Zestine — profetskih,
eshatolo§kih, milenaristi¢kih pokreta. Ali postoji
nesto $to je, po mom misljenju, jo§ vaznije: zani-
manje za izvore novijeg zapadnog sveta, to jest
za izvore Sjedinjenih DrZzava i naroda JuZne
Amerike, otkriva da medu intelektualcima tog
kontinenta postoji Zelja za osvrtanjem unazad i
pronalaZenjem svoje prvobitne istorije, svojih
,apsolutnih podéetaka”. Zelja za vradanjem na
sopstvene pocetke, za obnavljanjem prvobitne si-
tuacije, znadi takode Zelju da se ponovo pocne
iz po¢etka, nostalgiju za zemaljskim rajem koji
su preci ameri¢kih naroda trazili kada su se za-
putili preko Atlantika. (Zaista su se retko toliko
objavljivale knjige €éiji su naslovi sadrzavali reé
~raj”’ kao one o kolonizaciji Amerike. Ukazimo
na neka od dela koja su se pojavila poslednjih
godina: Serzio Buarke de Olanda, Slika raja: o
edenskim motivima u otkriéu i kolonizaciji Bra-
zila, Rio de Zeneiro, 1959); Carls L. Senford,
Traganje za rajem, 1961; DzZordz H. Viljems,
Divljina i raj u hriS¢anskoj misli — Od rajskog
vrta i sinajske pustinje do ameri¢ke granice —
1962).

Sve ovo odaje Zelju da se obnove religijski izvori,
a time i prvobitna istorija novih prekoatlantskih
drzava. Ali vaZnost ove pojave jo§ je sloZenija.
Tu se, takode, mozZe otkriti i Zelja za obnavlja-
njem starih vrednosti i struktura, nada u radi-
kalni ,renovatio” — kao §to se u najnovijim
eksperimentima u umetnosti moZe uoditi teznja
da se uniSte sva sredstva izraZavanja koja jeis-
torija veé pohabala, ali takode i nada da ¢e umet-
ni¢ko iskustvo zapoceti ab initio.

Da bih se vratio naSem predmetu — raju i uto-
piji — izabrao sam dve vrste ilustracija. Ukazaéu,
pre svega, na eshatoloSke i rajske elemente u
kolonizaciji Severne Amerike koju su vrsili pio-
niri, kao i na progresivnu transformaciju ,,Ame-
rickog Raja” koja je stvorila mit o beskonaénom
napretku, zatim na ameri¢ki optimizam i na kult
mladosti i novine. Potom ¢u razmatrati brazilsko
pleme Tupi-Guarani, koje se u vreme otkrivanja
JuZine Amerike veé bilo zaputilo preko Atlantskog
_okeana u potrazi za rajem; neke grupe nastavlja-
s ju traganje i danas.
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Traganje za zemaljskim rajem

Kristofor Kolumbo je bio uveren da je dospeo
u blizinu zemaljskog raja. Verovao je da su sve-
Zim vodenim strujama, na koje je nai$ao u za-
livu Paria, izvori§te CGetiri reke rajskog vrta. Za
Kolumba, traganje za zemaljskim rajem nije bilo
himera. Veliki moreplovac pridavao je eshatolo-
§ki znac¢aj ovom geografskom otkri¢u. Novi Svet
nije predstavljao samo novi kontinent otvoren
za Sirenje Hristovog udenja. Sama éinjenica da
je otkriven nosila je u sebi eshatoloSke implika-
cije.

Kolumbo je zaista bio ubeden da ¢ée se proro-
¢anstvo koje govori o rasprostranjenju Hristovog
ucéenja po celom svetu ispuniti pre kraja sveta,
koji mu nije izgledao daleko. U svojoj Knjizi
proro¢anstava Kolumbo je tvrdio da ée ovom do-
gadaju, naime kraju sveta, prethoditi osvajanje
novog kontinenta, preobra¢anje nevernika i uni-
§tenje Antihrista, On je preuzeo glavnu ulogu u
ovoj istovremeno istorijskoj i kosmic¢koj drami.
Obracajuc¢i se kralju Huanu uzviknuo je: ,,Bog
me je ufinio vesnikom novog neba i nove zemlje
o kojoj je govorio u Apokalipsi od Svetog Jova-
na, a pre toga i na usta Isaije; i pokazao mi je
gde ¢u je pronadi.’?)

Upravo u ovoj mesijanskoj i apokaliptickoj at-
mosferi preduzimana su prekookeanska putova-
nja i doSlo je do geografskih otkriéa koja su iz
korena uzdrmala i izmenila zapadnu Evropu.
Sirom cele Evrope ljudi su verovali u skoru ob-
novu sveta, premda su uzroci i razlozi za ovu
veru bili razli¢iti i ¢esto protivreéni.

Kolonizacija dveju Amerika otpolela je u esha-
toloSkom znaku: ljudi su verovali da je nastupilo
vreme obnavljanja hri§éanskog sveta, a istinsko
cbnavljanje bilo je vracanje Zemaljskom Raju,
ili, u najgorem sluéaju, ponovno zapoédinjanje
svete istorije, ponavljanje C¢udesnih dogadaja ©
kojima se govori u Bibliji. Zbog toga knjiZevnost,
kao i propovedi, memoari i korespondencija ovog
perioda, obiluju ,rajskim” i eshatoloskim aluzi-
jama. U ocCima Engleza, na primer, kolonizacija
Amerike je naprosto produzila i usavrsila svetu
istoriju koja je otpoc¢ela s pojavom reformacije.
Odista, prodor pionira ka zapadu nastavio je tri-
jumfalni pohod mudrosti i prave religije s istoka
na zapad. Protestanti su veé¢ neko vreme bili
skloni da identifikuju zapad sa duhovnim i mo-
ralnim napretkom. Neki teolozi preveli su Avra-
mov zavetni kovéeg na engleski. Anglikanski te-
olog Viljem Kre$ou pisao je: ,,Bog Izraela je...
Bog Engleske.” Ser Hemfri DZilbert tvrdio je da
je Engleska zaposela ,,ogromne i prijatne oblasti”
bez sumnje zahvaljujuéi éinjenici da je svet boga,

?) Charles L. Sanford, The Quest for Paradise, (Urba-
na, 111, 1961), str. 40.
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to jest religije, koji je poceo na istoku, postepeno
napredovao ka zapadu, gde ¢e se, dodao je, ,,vrlo
verovatno zaustaviti.”

Solarna simbolika

Ovo je priliéno ¢ast motiv u engleskoj knjizev-
nosti perioda o kojem govorimo. Teolog Tomas
Barnet pisao je u svom delu Arheologija (1962):
,.Znanje je poput sunca krenulo na svoj put sa
istoka, zatim je pre§lo na zapad gde smo dugo
uzivali u njegovoj svetlosti”. A biskup Berkli u
svojoj slavnoj pesmi koja poéinje stihovima: ,Na

zapad se kreée imperija...” koristi solarnu ana-
logiju da bi na taj nadin veli¢ao duhovnu ulogu
Engleske.3)

Stavige, Berkli je samo pristao uz evropsku tra-
diciju staru veé vise od dva veka. Egipatski her-
metizam i solarna simbolika koje su oZiveli Mar-
silio Fi¢ino i italijanski humanisti, bili su zaista
izuzetno omiljeni posle Kopernikovih i Galileje-
vih otkriéa, otkriéa koja su za savremenike pre
svega ocigledno predstavljala trijumf sunca i
heliocentrizma. Novija istrazivanja otkrila su u
astronomiji i kosmografiji renesanse religijske
implikacije koje su najée$ée bile skrivene ili pre-
ru$ene. Za Kopernikove i Galilejeve savremenike
heliocentrizam nije bio samo nauéna teorija: on
je znadio pobedu solarne simbolike nad srednjim
vekom, odnosno osvetu hermeti¢ke tradicije nad
provincijalizmom zapadne crkve, a za tu tradi-
ciju smatralo se da je dostojna najviSeg postova-
nja i da prethodi Mojsiju, Orfeju, Zaratustri, Pi-
tagori i Platonu.

Tema solarne simbolike u renesansi je i suvise
slozena da bi se ovde razmatrala, ali je ovo krat-
ko podseéanje neophodno da bismo razumeli za-
§to upravoe autori koji uznose religijski znacaj
kolonizacije Novog Sveta naglaSavaju solarne
analogije. Prvi engleski kolonisti smatrali su da
ih je providenje izabralo da poloZe temelje ,,Gra-
da na Gori” koji ée sluZiti celoj Evropi kao pri-
mer istinskog preobradanja. Oni su sledili puta-
nju sunca ka dalekom zapadu nastavljajuéi i
produZujuéi na ¢udesan nadin prelaZenje religije
i kulture sa istoka na zapad. U dinjenici da je
Amerika bila skrivena Evropljanima sve do vre-
mena reformacije oni su videli znak boZanske pro-
misli. Prvi pioniri nisu sumnjali u to da e sa nji-
ma zapodeti kona¢na drama moralne obnove i op-
fteg spasenja, posto su oni prvi pratili sunce na
njegovom putu ka rajskim vrtovima zapada. An-
glikanski pesnik DZordZ Herbert pisao je u svojoj
Borbenoj crkvi:

,Religija nestrpljivo u naSoj zemlji iséekuje-
Spremna da prede na Ameritko kopno”.f)
%) vidi tekst koji navodi Sanford, ibid., str. 52 i dalje.
Vidi takode: George H. Williams, Wilderness and

Paradise in Christian Thought (New York, 1962), str.
65. 1 dalje.

4 Sanfordov navod, Quest for Paradise, str. 53.
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A to ,americko kopno’, kao §to smo videli

i kao Sto ¢emo u onom S§to sledi neprestano

imati prilike da vidimo, obilovalo je rajskim

atributima. Ulrih Hugvald je uveravao da ée po

otkriéu Amerike uslediti povratak ¢ovelanstva
»Hristu, Prirodi, Raju”.

Sjedinjene DrZave su, viSe nego ma koja druga
moderna nacija proizvod protestantske reforma-
cije u traganju za zemaljskim rajem u kojem
reforma crkve treba da se usavrs$i.’) Odnos izme-
du reformacije i zemaljskog raja zaokupljao je
mnoge autore, od Hajnriha Bulingera do Sarla
Dimulena. Prema ovim teolozima reformacija je
ubrzala nastupanje velikog doba rajskog blaZen-
stva. Treba imati u vidu da je milenaristi¢ka
tema uZivala najvecéu popularnost neposredno pre
kolonizacije Amerike i Kromvelove revolucije,
Tada nas nece iznenaditi saznanje da je najpopu-
larnije religijsko ucenje u kolonijama bilo slede-
¢e: medu svim narodima na zemlji za mesto
drugog Hristovog dolaska izabrana je Amerika,
i milenijum ¢e, premda je sustinski duhovne
prirode, biti praéen rajskim preobraZajem zemlje,
kao spoljasnjim znakom unutra$njeg savrSenstva.
Slavni puritanac Inkriz Mader, stareSina Harvard-
skog univerziteta od 1685. do 1701. godine, pisao
je: ,kada ovo Hristovo carstvo ispuni ¢itavu
zemlju, na ovoj Zemlji ¢e rajsko stanje biti po-
novo uspostavljeno”.%)

Americ¢ki raj

Neki pioniri su, staviSe, veé¢ videli raj u raznim
oblastima Amerike. DZon Smit je uporedio sara-
jem Novu Englesku dok je 1614. putovao duz
njenih obala: ,nikad se nebo i zemlja nisu tako
dobro uskladili da bi pripremili mesto na kojem
ée se &ovek nastaniti... sluéajno smo nai$li na
zemlju ravnu kakvom ju je bog stvorio”. DZordz
Elzop prikazuje Merilend kao jedino mesto slicno
»zemaljskom raju”. Njegovo drveée, njegove bilj-
ke, voée, cvele, pisao je, govore ,hijeroglifskim
pismom naseg adamovskog ili primitivnog sta-
nja”. Jedan drugi pisac video je ,buduéi raj”’ u
DzZordziji — oblasti koja je na istoj geografskoj
Sirini na kojoj je Palestina: ,, Taj obeéani Hanan
na koji nam je bog po svojoj volji ukazao kako
bi blagoslovio trud omiljenog naroda”. Za Edvar-
da DZonsona Masacusets je bio mesto ,,na kojem
¢e Gospod stvoriti novi Raj i novu Zemlju”. Na
isti nac¢in je bostonski puritanac DZon Koton iz-
vestio one koji su se spremali da iz Engleske ot~
piove za Masacusets da im je podareno nebesko
§) Ibid., str. 74. Vidi takode: Williams, Wilderness

and Paradise, str. 99. i dalje; H. Richard Niebuhr, The
Kingdom of God in America (New York, 1937).

% Increase Mother, Discourse on Prayer, navedeno
kod Sanforda, Quest for Paradise, str. 82—83.
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preimuéstvo zahvaljujuéi ,,velikoj povelji koja
je u raju data Adamu i njegovom potomstvu”.?)

Ali ovo osvetljava samo jedan aspekt milenari-
stiékog iskustva pionira. Mnogim novim doselje-
nicima Novi Svet je izgledao kao pustinja nase-
ljena demonskim biéima. To ipak nije umanjilo
njihovu eshatoloSku egzaltiranost, jer im je u
propovedima govoreno da je sadasnja beda samc
moralno i duhovno iskuSavanje koje prethodi
prispeéu u obeéani zemaljski raj.!) Pioniri su
smatrali da je njihov poloZzaj jednak polozZaju
Izraeliéana posle prelaska Crvenog Mora, bas
kao 3to im je izgledalo da je njihov poloZaj u
Engleskoj i Evropi bio neka vrsta egipatskog
ropstva. Posle uZasnog isku$avanja pustinjom,
oni bi imali da udu u Hanan. Koton Mader je
pisao: ,Divljina kroz koju prolazimo na putu
ka Obecéanoj Zemlji svuda je ispunjena Ognje-
nim leteé¢im zmijama.”?)

Kasnije se, medutim, rodila nova ideja: Novi
Jerusalim ¢e biti delimi¢no proizveden radom.
DZonatan Edvards (1703—58) mislio je da ée Nova
Engleska biti radom preobrazena u neku vrstu
»Raja na Zemlji”. Vidimo kako se milenarizam
pionira postepeno menja da bi zavrSio kao ideja
napretka. Na prvom stupnju ustanovljen je odnos
izmedu raja i zemaljskih moguénosti koje se
ukazuju u Novom Svetu. U sledeéoj fazi eshato-
lo3ka napetost bila je umanjena izostavljanjem
perioda dekadencije i bede, za koji se drzalo da
prethodi ,Poslednjim danima”, i kona¢nim do-
spevanjem do zamisli o progresivnim i neprekid-
nim pobolj§anjima.1?)

Ali, pre nego §to se ameri¢ka ideja o napretku
kristalisala, milenarizam pionira pretrpeo je i
druge promene. Prvu znacajnu krizu u puritan-
skoj eshatologiji izazvala je borba evropskih sila
Za kolonijalno carstvo. Rim i katolicki narodi
bili su izjednadeni sa Antihristom od dijeg je
uni§tenja zavisilo nastupanje buduéeg Carstva.

Engleskom kolonijalnom knjiZevno$§éu dominira-
la je izvesno vreme jedna jedina tema: Antihri-
stovo osvajanje Amerike koje je pretilo da srusi
nade u veli¢anstvenu Hristovu pobedu. Prema
DZonu Vintropu, prva duZnost Nove Engleske
bila je _,,podizanje bedema protiv Antihristovog
carstva koje jezuiti upravo ustanovljuju u ovim
predelima”. 1 drugl autori su tvrdili da je Novi
Svet. bio pravi raj pre dolaska katolika. Jasno
je da je rivalstvo medu evropskim silama oko
dominacije nad prekoatlantskim oblastima bilo
u VehkO] meri ekonomske prirode, ali ono je bilo

Eat

' ") 'I‘ekst naveden u ibid, str. 83—-85. O

') Upor Wﬂliams, Wude‘mess and Paradise,: str.v 101 1
dalje, 108. ldalje

% Sanford, Quest for Paradlse, stt 87 Upor. takode
Willlams, Wilderness. and Paradise, str. 108.

)y Sanford, Quest. for, Paradise, str. 86.
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pogorsano gotovo manihejskom eshatologijom:
izgledalo je da se sve svodi na sukob dobra i zla.
Kolonijalni pisci govorili su o pretnji koju za
engleske kolonije predstavljaju Francuska i Spa-
nija kao o novom ,vavilonskom suZanjstvu”ili
»egipatskom ropstvu”. Francuzi i Spanci su bili
tirani, sluge Antihristove. Katolicka Evropa bila
je prikazivana kao pali svet, Pakao, u suprotno-
sti prema raju Novog sveta. Govorilo se ,Rajili
Evropa” i pri tom mislilo ,,raj ili Pakao”. Osnovni
cilj iskuSenja kroz koja su pro$li pioniri u pu-
stinji bilo je iskupljenje ¢oveka od telesnih gre-
ha paganskog Starog sveta.!!)

Povratak prvobitnom hriséanstou

Sve dok je u o¢ima Kkolonista sukob izmedu
Dobra i Zla imao konkretnu formu borbe izmedu
protestantizma i katoli¢anstva, Engleska je osta-
jala poStedena od napada. Ali, posle 1640. pocinje
da se javlja napetost izmedu kolonija i mati¢ne
zemlje. Engleska reformacija je za perfekcioniste
u kolonijama bila nesavrSena reformacija. I gore
od toga — engleski religijski obi¢aji smatrani su
Antihristovim delom. U apokalipti¢koj masti ko-
lonista Engleska je zamenila Rim. Neposredna
posledica ove supstitucije bila je to da su koloni-
sti, kao odabrani ljudi, poceli da sude o svojoj
misiji u pustinji ne samo kao o nastavljanju
tradicionalne religijske delatnosti, ve¢ i kao o
neéem potpuno novom. U nadi da ¢e se preporo-
diti daleko od evropskog Pakla, kolonisti su ve-
rovali da ¢ée oni uskoro inicirati zavrinu fazu
istorije. DZon Eliot, koji se bavio pokr§tavanjem
Indijanaca, objavljivao je 1647. ,Svitanje, ako ne
Jutro Jevandelja u Novoj Engleskoj”.'?)

Takav jezik nagoveStava dubok raskid sa evrop-
skom proslo$éu. Moramo biti naéisto s tim da
je ovaj raskid bio dovr§sen mnogo pre americke
revolucije i nezavisnosti. Nova Engleska je 1646.
sebe smatrala slobodnom drzavom, a ne ,engle-
skom kolonijom ili pridruZenom ¢lanicom zema-
1ja”. Razlozi za ,prise de consience” o autono-
miji bili su u prvom redu religijski. Koton Mader
odekivao je da ¢ée se u Novoj Engleskoj ljudi
vratiti danima ranog hri%éanstva. , Ukratko”,
pisao je, ,,prvo doba bilo je zlatno doba; povra-
tak u to doba udiniée d&oveka protestantom i,
mogu da dodam, puritancem”. Ovaj povratak
Zlatnom- Dobu Hris¢anstva trebalo je da izazove
preobraZzaj zemlje. Prema tvrdenju Inkriz Made-
ra, dbnavijanje Rane Crkve preobratilo bi zem-
) lju u raj.m)

Na raskidu sa Engleskom i sa evropskom pro-
$lo¥¢u insistiralo se u onoj meri u kojoj su se
pioniri pripremali za milenijum vraéajuéi se vrli-

¥) Idid,, str. 89. 1 dalje.
1) Ibig., str. 88 i dalle.
By Idid., str. 1.
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nama Rane Crkve. Za puritance je osnovna
hriséanska vrlina bila jednostavnost. S druge
strane inteligencija, kultura, ufenost, ugladenost.
raskos, bili su delo davola. Dzon Koton je pisao:
,»Sto ste kulturniji i inteligentniji, to ste sprem-
niji da radite za Satanu”. Kod pionira i misionara
s granice izmedu divlje i civilizovane zemlje veé
je nastajao kompleks superiornosti. Ovaj povra-
tak ranom hriSéanstvu, koji je trebalo da obnovi
raj na zemlji, podrazumevao je prezir prema
jezuitskoj erudiciji, kao i kritiku engleske aristo-
kratije — kulturne, otmene, rafinirane, naviknu-
te na mo¢ i autoritet. Ekstravagancija i rasko$
u odevanju postali su par excellence greh dzentl-
mena. U svojoj knjizi Prosti obuéar iz Agavama
Natanijel Vord je suprotstavio jednostavan Zivot
i moralnu superiornost kolonista iskvarenim obi-
¢ajima Engleske i iz tog kontrasta izveo dokaz
o napretku ka rajskom stanju Rane Crkve.l4)

Kolonisti su tvrdili da su moralno superiorni
nad Englezima, priznajuéi istovremeno sopstvenu
inferiornost u odevanju i kulturi. Prema Carlsu
L. Senfordu, poreklo ameri¢kog kompleksa viSe
vrednosti, koji se manifestuje u spoljnjoj politici
kao i u entuzijazmu koji prati nastojanje da se
»,ameri¢ki nacéin Zivota'” proSiri na celu planetu,
mora setraZiti u delatnosti misionara sa Grani-
cel), Ta granica je nadahnula procvat celokupne
religijske simbolike, te se tako i u devetnaesti
vek prenela pionirska eshatologija. Ogromne Su-
me, samotnost beskrajnih ravnica, blaZenstvo seo-
skog Zivota — sve je to suprotstavijano gresima
i porocima grada. Sada se javlja nova ideja:
ameri¢ki raj su preplavile demonske sile koje
dolaze iz urbane Evrope. Kritika aristokratije,
rasko$i i kulture podredena je sada kritici gra-
dova i urbanog nacéina zivota. Veliki religijski
pokreti koji su propovedali ,,obnovu” poéeli su
na granici i dospeli u gradove tek kasnije. A &ak
i u gradovima ,,0bnova” je bila popularnija medu
siroma$nima nego medu bogatim i obrazovanim
stanovni$tvom. Osnovna misao bila je da su za
opadanje religije krivi urbani poroci, naroéito
alkohol i rasko§ koji su bili uobi¢ajeni medu
aristokratijom evropskog porekla. Jer, o&igledno,
Pakao je bio i dugo ostac ,,put kojim ide
Evropa.”*$)

Religijski izvori ,,ameriékog nalina Zivote”

Ali, kao §to smo ve¢ pokazali, eshatolodki mile-
narizam i ii¢ekivanje zemaljskog raja bili su na
kraju podvrgnuti radikalnom posvetovljavanju.
Medu posledicama najdostojnijim paZnje svakako
su mit napretka i kult novine i mladosti. Tu se,
ipak, makar { u drasti®no posvetovlijenom obliku,

¥y Ibid., str. 108. { dalje.
N Ididsstr, 930 1 dalje,
) Ibid.; str. 109. | dalie.
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mogu otkriti religijski entuzijazam i eshatoloska
ocekivanja koja su nadahnjivala pretke. Jer,
ukratko, i kasniji evropski doseljenici su, ba§ kao
i prvi kolonisti, putovali u Ameriku kao u zemlju
u-kojoj mogu biti ponovo rodeni, u kojoj mogu
zapodeti novi Zivot. ,,Novina” koja i danas op¢i-
njava Amerikance jeste Zudnja ¢ija je podloga
religijska. Covek se nada da ée u ,novom” prona-
¢i preporod; on traga za novim Zivotom.

Nova Engleska, Njujork, Nju Hejvn — sva ova
imena ne izrazavaju samo nostalgiju za napuste-
nom domovinom, ve¢ nadasve nadu da ¢e u ovim
zemljama i ovim novim gradovima Zivot dobiti
nove dimenzije: na ovom kontinentu, koji je bio
smatran zemaljskim rajem, sve mora biti vece,
lepse, jace. Mislilo se da ¢e u Novoj Engleskoj,
koja je opisivana kao sli¢na edenskom vrtu, ja-
rebice biti tako velike da vise neée mo¢i da lete, a
fazani debeli kao jagnjad.'?) Ova ameri¢ka sklo-
nost ka grandioznom, ¢ije je poreklo takode reli-
giisko, jos je ponajvise rasirena medu najlucid-
nijim duhovima.

Nada u ponovno rodenje koje vodi u bolji zivot,

i ocekivanje buduénosti koja nije samo bolja, veé

je i ispunjena blaZenstvom, moZe se prepoznati

i u ameri¢kom kultu mladosti. Prema Carlsu L.

Senfordu, Amerikanci su, posle perioda industri-

jalizacije, sve viSe trazili izgubljenu nevinost u
svojoj deci.

Isti autor veruje da je isticanje novih stvari koje

je pratilo pionire na Divlji Zapad uévrstilo pre-

vlast individualnosti nad autoritetom, ali i do-

prinelo ameri¢kom nedostatku postovanja prema
istoriji i tradiciji.1®)

Ovim ¢emo zavrsiti razmatranje milenaristicke
eshatologije pionira. Videli smo da su prvi istra-
Zivadi, kada su se zaputili preko okeana u potrazi
za Zemaljskim Rajem, bili svesni da igraju zna-
cajnu ulogu u istoriji spasenja; da je Amerika,
nakon $to je identifikovana kao Zemaljski Raj,
postala povliaséeno mesto na kojem puritanci
treba da usavr$e reformaciju, koja je, po njiho-
vom uverenju pretrpela neuspeh u Evropi; kao
i da su doseljenici verovali da su pobegli od Ev-
ropskog Pakla, te su oéekivali novo rodenje u
Novom svetu. Videli smo, takode, u kojoj meri
je moderna Amerika proizasla iz- ovih- mesijan-
skih nada, poverenja u moguénost dosezanja raja
ovde, na Zemlji; vere u mladost i jedhostavnost
- : -duha i duSe. -~ - e

Mogli -bismo nastaviti ovu analizu i pokazati ka-
ko se dugotrajni otpor koji je ameri¢ka- elita
pruzala industrifaliza¢iji, i hjeno isticanjé vrlina
zemljoradnje, mogu abjasniti istom tom nostalgi-

- ;M) Ibdd,, str. 111,
):.Ibid., Btr. 112, 1 dalfe.
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jom za zemaljskim rajem. Cak i kada su indu-
strijalizacija i urbanizacija svuda odnele pobedu,
slike i kliSei koji su bili omiljeni medu pionirima
zadrzali su svoje povlaséeno mesto. Da bi doka-
zali da industrijalizacija i urbanizacija ne povla-
¢e nuzno porok, siromaS$tvo i propadanje obicaja
(kao u Evropi!), vlasnici fabrika su umnogostru-
¢ili svoje filantropske aktivnosti podizuéi crkve,
skole i bolnice. Trebalo je po svaku cenu pokazati
da nauka, tehnologija i industrija ne ugrozavaju
duhovne i religijske vrednosti, ve¢ obezbeduju
njihovu pobedu. Godine 1842. pojavila se knjiga
pod naslovom Raj dostupan svim ljudima zahva-
ljujuéi mocéi prirode i madina. A nostalgija za
rajem, Zelja da se ponovo pronade ,priroda”
predaka, mozZe se otkriti i u savremenoj tenden-
ciji napustanja velikih gradova i trazenja pri-
bezifta u predgradima, luksuznim i mirnim pri-
gradskim krajevima koji su veoma brizno ure-
deni kao rajski pejzazi.

Ali, na§ predmet ovde nije da prikaZzemo analizu
preobrazaja ameri¢kog milenaristiCkog ideala.
Ono ito moramo da istaknemo, kao §to su to
drugi autori veé ucinili, jeste ¢injenica da vero-
vatno neée biti lako zaboravljena ubedenost u sop-
stvenu eshatolosku misiju, a pogotovo u ponovno
postizanje savr$enstva kakvim se odlikovalo rano
hri§éanstvo, i obnavljanje raja na zemlji. Vrlo je
verovatno da se u ponaSanju proseénog danasnjeg
Amerikanca, kao i u politi¢koj i kulturnoj ideo-
logiji Sjedinjenih Drzava i danas ogledaju posle-
dice ubedenja puritanaca da su pozvani da po-
novo uspostave Zemaljski Raj.

Adamovska nostalgija ameriékih pisaca

Sliénu eshatologiju otkrivamo u onome $to bismo
mogli nazvati pobunom protiv istorijske proslosti,
pobunom za koju nam gotovo svi znadajni ame-
riéki pisci iz prve dve treé¢ine devetnaestog veka
pruzaju mnogo ilustracija. Sada su manje-vise
potisnuti rajski elementi — barem oni judeo-
-hrigéanskog porekla, ali i dalje nalazimo ¢eZnju
za novim pocfetkom i velicanje tog pocetka,
»adamovske” nevinosti, blaZzenog izobilja koje
prethodi istoriji. U svojoj knjizi Ameri¢ki Adam
(1955) R. V. B. Luis je sakupio veliki broj korisnih-
citata, medu kojima moZemo, ako ni§ta drugoda
izaberemo i vi%e no §to nam je potrebno. U SaZeZe-
noj Zemlji, fantaziji koju je napisao 1844, Natanijel
Hotorn prikazuje viziju kosmickog ognja koji
unistava znamenja starih aristokratskih porodica,
odore, kraljevske skiptre i druge simbole starih
institucija, a najzad i celokupnu evropsku knji-
zevnost i filozofiju. ,,Sada éemo”, uzvikuje glavni
sveStenik, ,,zbaciti teret misli pokojnika”.1?) A u

1 Navedeno u: R. W. B, Lewis, The American Adam,
Chicago, 1955, str. 14. Jo8 1789, u pismu napisanom u
Parizu, Tomas DZeferson svetano je ustvrdio da je
,,2emlja data na wuZivanje Zivima, da mrtvi nemaju
ni moé¢i nad njom, ni prava na nju.’” Ibid, str. 16.
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Kuci sa sedam zabata (1850) Holgrejv, jedan od
junaka, uzvikuje: ,,Zar se nikada, nikada neéemo
osloboditi ove proslosti? Ona pritiska sadasnjicu
poput lesine kakvog diva”. On se Zali da: ,,¢itamo
knjige pokojnika! Smejemo se Salama pokojnika
i plaéemo nad njihovim patosom”. Hotorn na
usta svog junaka Holgrejva negoduje S$to su
javne zgrade — ,,zgrade skup$tine, ministarstva,
sudova, opStina i crkava sagradene od tako trajne
gradnje kao §to su kamen i cigla. Bilo bi bolje
kada bi se one rusile otprilike svakih dvadeset
godina; to bi narodu posluzilo kao povod da pre-
ispita i reformiSe ustanove koje one simboli¢ki
predstavljaju.”

Isto gnevno odbacivanje istorijske proslosti nala-
zimo kod Toroa. Sve predmete, vrednosti i sim-
bole koji su povezani sa proSlo§éu treba spaliti.
»Danasnja Engleska mi izgleda”, piSe Toro, ,,kao
stari gospodin koji putuje sa mnogo prtljaga,
{rica §to ih je napabiréio za duga kucenja, a ne-
- ma hrabrosti da ih spali”. (ibid. 21—22). Luis
pokazuje koliko je ova slika ameriékog Adama
bila istrajna, i koliko je duboko bilo ukorenjeno
verovanje da u Americi Covefanstvo ima jedin-
stvenu priliku da iznova otpoc¢ne istoriju.

Adamovska nostalgija, takode, nastavlja da Zivi,
doduge preruSena, medu mnogim piscima toga
perioda. Toro divno pokazuje §ta sve adamovski
7ivot moZe znaditi. On je svoje jutarnje kupanje
u jezercetu smatrao ,religijskom veZbom i jed-
nom od najboljih stvari koje sam ucinio” (ibid.
22). Toroova ljubav prema deci je po svojoj pri-
rodi isto tako ,,adamovska”: ,svako dete zapo¢i-
nje svet iznova” piSe on, verovatno nesvestan
veli¢éine tog svog otkrica.

Takva zudnja za ,,adamovskim”, prvobitnim, iz-
razava ,arhai¢éni” tip mentaliteta koji odoleva
istoriji i veli¢a ,svetost” Zivota i tela. Vitmen,
koji sebe naziva ,,Pevadem adamovskih pesama”,
izjavljuje da je miris njegovog tela ,lepsi nego
molitva”, i da njegova glava znaéi ,,viSe nego
crkve, svete knjige i sve vere” (ibid, 43). Luis s
pravom prepoznaje ,adamovsku narcisoidnost u
ovim gotovo ekstatiénim izjavama: ,,Ako postoji
ijedna stvar kojoj odajem poStu vi§e nego drugi-
ma, to je rasprostiranje mog sopstvenog tela”;
ili ,,Ja sam boZanski, spolja i iznutra, i posveéu-
jem sve dega se dotaknem” — ekstati¢ne izjave
koje nas podseéaju na neke od tantri¢kih teksto-
va. Luis i kod Vitmena otkriva ovaj paradigma-
tiéni motiv — pro§lost je mrtva, ona je leSina
— ali ,,u Vitmenovim oéima proslost je izgledala
tako uspe$no spaljena da je, s obzirom na svaku
praktiénu svrhu, potpuno zaboravljena” (ibid,
44). Vitmen i njegovi savremenici nadali su se
da je fovek preporoden u novom drustvu, da ée,
kao §to kaZe Luis ,,]Jjudska vrsta u Americi zapo-
¢eti iznova”. Vitmen sna’no i blistavo izraZava
savremenu zaokupljenost prvobitnim, apsolutnim
pocetkom. On je uZivao u tome da ,recituje Ho-
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mera Setajuéi pored okeana” (ibid., 44), zato Sto

je Homer pripadao prvobitnom poretku stvari:

on nije bio proizvod istorije — on je utemeljio
evropsku poeziju.

i
Ali, bilo je izvesno da ¢e nastupiti reakcija protiv
ove nove verzije mita o raju. Stari Henri DZejms,
otac Viljema i Henrija, smelo je tvrdio da je ,,pr-
va i najveéa usluga koju je Eva udinila Adamu
bila to $to ga je izbacila iz raja” (ibid., 58). Dru-
gim reéima, tek posto je izgubio raj ¢ovek je po-
¢eo da postaje ¢ovekom: poceo je da postaje biée
otvoreno prema kulturi, podloZzno usavrsavanju,
bi¢e koje kreativno daje smisao i vrednost ljud-
skoj egzistenciji, zivotu i svetu. Ali istorija ovog
demitologizovanja ameriéke nostalgije za rajskim
i adamovskim stanjem odvela bi nas predaleko

od naSe teme.

Pleme Guarani u potrazi z2a izgubljenim rajem

Brazilski etnolog Kurt Nimuendahu sreo je 1912.
godine, kraj obale u blizini Sao Paola, grupu In-
dijanaca iz plemena Guarani, koja je tu bila
zastala u svom traganju za izgubljenim rajem.
,Oni su neumorno igrali nekoliko dana u nadi
da ée im tela od neprestanog kretanja postati
laka, i da ¢e odleteti na nebo, kuéi ’svoje pra-
majke’, koja iS¢ekuje potomke na istoku. Vratili
su se razocarani, ali nedirnute vere, ubedeni da
su postali preteski za nebesku avanturu zato §to
su bili odeveni u evropsko odelo i hranili se ev-
ropskom hranom.”?0)

Traganje za Izgubljenim Rajem bila je najnovija
u nizu seoba koje su Guarani-Indijanci preduzi-
mali tokom mnogih vekova. Prvi poku$aj da se
pronade ,,Voljena Zemlja” datira iz 1515.21) Ali
velika seoba grupe Tupinamba ka zemlji ,Veli-
kog Pretka” odigravala se uglavnom izmedu 1539.
i 1549. godine. PoSto su napustili oblast Pernam-
buka, pise Alfred Metro, ovi Indijanci su stigli
u Peru ,gde su se sreli sa nekim od $panskih
osvajada. Oni su, u stvari, presli ceo juZnoameri-
¢ki kontinent, i to tamo gde je naj$iri, u potrazi
za zemljom Besmrtnosti i Veénog Poéinka”.
Spancima su ispricali neobiéne pri¢e o poluizmi-
Sljenim gradovima punim zlata; a te price, vero-
vatno protkane njihovim li¢nim snovima, zapalile
su mastu Spanaca i u velikoj meri prouzrokovale
nesreéni pohod Pedra de Ursue, za koga se pret-
postavlja da je osvojio Eldorado. Spanci i Indi-
janci su tragali za istom himerom, a osnovna raz-
lika je u tome $to su Indijanci tezili ka ve¢noj
sreéi, dok su Spanci teZili da se, po cenu velikih

) Alfred Métraux, ,L.es Messies de L’Amérique du
Sud", Archives de Sociologie des Religions, 4 (1957):
str. 108—12.

ty Egon Schaden, ,Der Paradlesmythos im Leben
der Guarani-Indianer’”, Staden-Jahrbuch, 3 (S&o Paolo,
1955): 151—62.
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patnji, domognu sredstava koja bi im omoguéila
prolaznu srecu.??)

Nimuwendahu je prikupio veoma bogatu dokumen-
taciju o ovim legendarnim puteSestvijama pleme- .
na Guarani u potrazi za ,,Zemljom-bez-Zla”. Al-
fred Metro i Egon Saden su tu dokumentaciju
kasnije dopunili i snabdeli detaljnim informacija-
ma.?) Ovo kolektivno traganje za Rajem trajalo
je viSe od cetiri veka, i ono se bez sumnje mozZe
svrstati medu najjedinstvenije religijske fenome-
ne Novog sveta. Kretanja koja je Nimuendahu
opisao 1912, nastavljaju se u stvari i danas, ali
samo jedno od plemena Guarani i dalje trazi Raj
na istoku; ostali veruju da se raj nalazi u centru
zemlje i u zenitu.24)

Bice prilike da se vratimo razli¢itim lokacijama
i topografijama raja. Izdvojmo, u ovom trenutku
jednu crtu koja karakteriSe religiju svih Tupi-
-Guarani plemena: to je znacajna uloga Samana
i proroka. Upravo su oni, sledeéi neke snove ili
vizije, pokrenuli i vodili pohode u ,,Zemlju-bez-
-Zla”. Cak i u plemenima koja nisu bila zahva-
¢ena ovom straséu traganja za rajem, Samani su
uspevali da uzbude celokupno ljudstvo time Sto
su, pripovedajuéi svoje snove i ekstaze, koristili
neke tipi¢ne slike raja. Jedan jezuita iz $esnaes-
tog veka pisao je o Tupinambama:

»Samani nagovaraju Indijance da ne rade, da ne
idu na polja, obecavajuc¢i im da ¢e letina prispeti
sama od sebe, da ée hrana proterati oskudicu iz nji-
hovih domova, da ¢e motike same okopavati
zemlju, strele same loviti za svoje vlasnike, i da
¢e im brojni neprijatelji dopasti u zarobljenistvo.
Oni predskazuju da ¢e se stari podmladiti.”?5)

) Alfred Métraux, , Les Messies”, str. 109.

#%) Curt Nimuendaju, ,,Die Sagen von der Erschaffung
und Vernichtung der Welt als Grundlagen der Re-
ligion der Apapocuva-Guarani’’, Zeitschrift filr Ethno-
logie, 46 (1914): 284—403; Alfred Métraux, ,Migrations
historiques des Tupi-Guaranis’’, Journal de la So-
ciété des Américanistes, n.s. 19 (1927): 1—45; Alfred
Métraux, ,,The Guarani’, Bureau of American Ethno-
logy, Bulletin 143: Handbook of South American In-
dians, 3 (1948): 69-—94; Alfred Métraux, ,,The Tupi-
namba’, ibid., str. 95—133; Alfred Métraux, Religions
et magies d’Amerique du Sud (Paris, 1967), str. 11—41;
Egon Schaden, ,Der Paradiesmythos im Leben der
Guarani-Indianer’” (upor. beleSku 21); Egon Schaden,
Aspectos fundamentais da cultura guarani, University
of S3o Paolo, Faculty of Philosophy, Sciences, and
Letters, Bulletin No. 188 (S3o Paolo, 1954), str. 185—204;
Egon Schaden, ,Der Paradiesmythos im Leben der
Guarani-Indianer”’, XXXth International Congreéss of
Americanists (Cambridge, 1952), str. 179—86. Upor. ta-
kode Maria Isaura Pareira de Queiroz, ,L’influence
du milieu social interne sur les mouvements messiani-
ques brésiliens”, Archives de Sociologie des Rcli-
gions, 5 (1958): 3—30; Wolfgang H. Lindig, ,,Wan-
derungen der Tupi-Guarani und Eschatologie der
Apapocuva-Guarani’’, u Wilhelmm E. Mihlmann, Chi-
liasmus und Nativismus (Berlin, 196]1), str. 19—40; Rene
Ribeiro, ,,Brazilian Messianic Movements”’, u Millenial
Dreams, izd. Thrupp, str. 55—69.

#) Schaden, ,,Der Paradiesmythos”, str. 152, i Aspectos
fundamentais, str. 186.

%) Navedeno -ubMétraux, ,Les Messies”, str. 108.
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Ovde prepoznajemo rajski sindrom Zlatnog Doba.

Kako bi ubrzali njegov dolazak Indijanci su se

odrekli svih svetovnih aktivnosti i danonoé¢no

su igrali, podsticani od svojih proroka. Kao s§to

¢emo kasnije videti, igra je najuspesnije sredstvo

postizanja ekstaze, ili barem pribliZavanja bo-
zanstvu.

Tupi-Guarani su, vi§e nego drugi drevni narodi,
zudeli za tim da kroz snove Samana dobiju ot-
krovenja od natprirodnih bi¢a. Oni su se, viSe
nego susedna plemena, trudili' da ostanu u nepre-
kidnoj vezi sa natprirodnim svetom, kako bi na
vreme dobili uputstva bez kojih se ne moze za-
misliti dospevanje u raj. Otkuda je dosla ova
izuzetna religijska osetljivost, ova opsednutost
rajem, strah da boZansku poruku neée na vreme
shvatiti i da ¢e zbog toga biti izlozeni opasnosti
istrebljenja u bliskoj kosmic¢koj katastrofi?

Kraj sveta

QOdgovor na ovo pitanje mozZemo pronac¢i u mito-
vima. U mitologiji svih jo$§ zivih plemena Guara-
ni postoji predanje koje kaze da su vatra ili potop
potpuno unis$tili prethodni svet i da ¢e se kata-
strofa ponoviti u manje-viSe bliskoj buduénosti.
Verovanje u buduéu katastrofu je ipak retko
medu drugim Tupi grupama.?®) Da 1li to treba
smatrati hri§éanskim uticajem? Ne nuzno. Osve-
docili smo se da postoje sli¢ne ideje medu mno-
gim drugim starim narodima. A §to je jo§ zna-
¢ajnije, u nekim sluc¢ajevima je tesko odrediti da
li se kosmi¢ka katastrofa zbila samo jednom u
proslosti, ili ¢e se ponoviti i u buduénosti; razlog
tome je §to gramatika njihovih jezika ne pravi
razliku izmedu proslosti i buduénosti.?’) Konaéno,
moramo se setiti mita Tukuma prema kome ée
buduéa katastrofa biti delo civilizatorskog heroja
Dyoia. Veruje se da su njega uvredile promene
plemenskih obi¢aja koje su proizaSle iz dodira
sa belim hriséanima. Ovo verovanje moZe se
donekle uporediti sa verovanjem plemena Gua-
rani. Te§ko je poverovati da bi mit koji objav-
Ijuje skori kraj sveta kao posledicu uticaja bela-
ca, mogao biti hri§¢anski po svom poreklu.

Ma kako bilo, ne zami$ljaju sva plemena Gua-
rani kraj sveta na isti na¢in. Mbue o¢ekuju skori
potop, ili vatru kosmickih proporcija, ili tamu
koja ¢e se spustiti na zemlju da bi tu beskrajno
dugo ostala. Prema Nandevama katastrofu dée
izazvati rasprskavanje zemlje koju su zami§ljali
kao plo¢u. I najzad, Kajove zami$ljaju da ée ze-

%) Schaden, Aspectos fundamentais, str. 187. Utvrdeno

je da vera u buduéu katastrofu postoji medu ﬁpripad-

nicima grupe Txiriguano (Mé&trauxy); Munduruka (R. P.

Albert Kruse, Anthropos (1951), str. 922); Tukuna (Ni-

muendaju, The Tukuna (Berkely and Los Angeles,
1952), str. 137—39).

¥y Upor. Mircea Eliade, Myth and Reality (New York,
1963), str. 55. 1 dalje.
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mlju dokrajéiti ¢udovista: leteéi konji i majmuni
sa plamenim strelama.?®) Vazno je naglasiti da
su zamisao raja i traganje za rajem direktno po-
vezani sa strahom od nastupajuée katastrofe.
Seobe su bile motivisane Zeljom i nadom da dée
se stiéi u Zemlju-bez-Zla pre apokalipse. Cak i
imena koja plemena Guarani nadevaju raju uka-
zuju na predstavu o raju kao o jedinom mestu
na kojem je c¢ovek za$tiéen od opsteg uniStenja.
Nandeve ga zovu yvy-nomimymbre, ,zemlja u
kojoj se moze sakriti”, to jest mesto na kojem
se moZe pronaci pribeZiite za vreme kataklizme.
Raj se takode naziva yvy-mara-ey, ,,Zemlja-bez-
-Zla” ili prosto yvay, ,nebo”. Raj je ono mesto
gde se ¢ovek ne plaSi, a njegovi stanovnici ne
znaju ni za glad, ni za bolest, ni za smrt.?®)

Vratiéemo se ukratko na strukturu raja i nadina
da se u njega dospe. Ali prvo moramo da razmo-
trimo razloge koji su, prema verovanju plemena
Guarani, neizbezno vodili kraju sveta. Nasuprot
rasprostranjenom verovanju koje je zajedniéko
judaizmu i hriéanstvu, kraj sveta nije posledica
grehova éovedanstva. Guarani misle da je cove-
¢anstvo, ba§ kao i sama zemlja, umorno od Zzivo-
ta i da tezi otpodinku. Nimuendahu veruje da su
ideje Apapokuva o uniStenju sveta proizvod ras-
poloZenja koje on naziva ,indijanskim pesimi-
zmom.””%) Jedan od onih koji su ga o tome oba-
vestavali rekao mu je: ,Danas je zemlja stara i
naSa se vrsta neée vi$e umnozavati. Ponovo éemo
videti mrtve, spustice se tama, slepi miSevi ¢e nas
dotadi i skondéace svi koji se zateknu na zemlji”.3!)
To je ideja kosmi¢kog umora, opste iscrpenosti.
Nimuendahu takode izve§tava o ekstati¢nim is-
kustvima jednog Samana: u trenutku ekstaze u
prisustvu vrhovnog boga Nanderuvuvua ¢uo je
kako zemlja moli gospodara da unisti svoje delo.
sIscrpena sam”, uzdisala je zemlja. ,,Nabijena
sam leSevima koje sam progutala. Pusti me da
po¢inem, Oée. I vode preklinju Tvorca da im
podari mir, i drveéde, a isto tako i cela priroda.”?)

U etnografskoj literaturi retko se sreéemo sa tako
dirljivim izraZzavanjem kosmi¢kog umora i nos-
talgije za konaénim poc¢inkom. Taéno je da su
Indijanci koje je Nimuendahu sreo 1912. bili is-
crpeni posle tri ili &etiri veka skitni¢kog Zivota
i neprekidnog igranja u potrazi za rajem. Nimu-
endahu veruje da je otuda i potekla zamisao o
kraju sveta, i poride moguénost hri§éanskog uti-
caja. On smatra da je pesimizam plemena Gua-

#) Schaden, Aspectos fundamentals, str. 187; ,Der

Paradiesmythos” str. 152—-53 (upor. bel. 21); XXXth

International Congress of Americanists, str. 180
(upor. bel. 23).

2 Schaden, Aspectos fundamentais, str. 189.
) Nimuendaju, ,.Die Sagen”, str. 335.
) Ibid., str. 339.
M) JIbid., str. 335.
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rani posledica portugalskog osvajanja, a naroéito
terora koji su sprovodili lovci na robove. Neki
nauénici su nedavno doveli u pitanje Nimuenda-
huovo tumacenje.?®) MoZemo se zaista zapitati da
li ono §to Nimuendahu naziva ,indijanskim pe-
simizmom” nema korene i izvor u verovanju
koje je rasprostranjeno medu primitivnim ljudi-
ma, a koje se moze ovako saZeti: svet propada
zbog same ¢injenice da postoji, i mora biti peri-
odiéno obnavljan, to jest iznova stvaran; kraj
sveta je neophodan da bi se moglo zbiti novo
stvaranje.?4)

Mogucée je da su sliéno verovanje delili i Apapo-
kuva Guarani pre portugalskih osvajanja i Sire-
nja hri$éanske vere. Sok koji su izazvali osvajadi
uéinio je ozbhiljnijom i jatom Zelju da se pobegne
iz sveta bede i patnje, ali nije tu Zelju i stvorio.
Kao i mnogi drugi stari narodi, i Guarani su ce-
znuli za Zivotom u déistom, sveZom, bogatom i
blagoslovenom kosmosu. Raj koji su traZili jeste
svet u kojem je obnovljena prvobitna lepota i
slava. Zemlja-bez-Zla, ili kuéa Nande (Nase Pra-
majke) postoji ovde, na Zemlji: ona se nalazi na
drugoj strani okeana ili u sredi$tu Zemlje. Do nje
je teSko dospeti, ali ona se nalazi na ovom svetu.
Premda izgleda donekle natprirodna — po§to
nuzno sadrZi rajske elemente (na primer, bes-
mrtnost) — Zemlja-bez-Zla ne pripada onostra-
nosti. Ne moZe se fak reéi ni da je nevidljiva;
prosto je dobro sakrivena. Tamo se ne stize, ili
ta¢nije ne samo, duSom i duhom, veé krvlju i
mesom. Kolektivha putovanja koja su preduzi-
mana u potrazi za rajem imala su upravo taj cilj:
trebalo je dospeti u Zemlju-bez-Zla pre unistenja
sveta, nastaniti se u raju i uZivati u blaZenoj
egzistenciji dok iscrpeni i neobnovljeni kosmos
is¢ekuje svoj nasilni kraj.

Zemlja~bez-Zla

Raj Guaranija je, dakle, svet koji je u isto vreme
realan i preobraZen, u kome se Zivot nastavlja
prema istom poznatom modelu, ali izvan Vremena
i Istorije, to jest daleko od bede i bolesti, bez
greha ili nepravde i bez razlike u godinama. Ovaj
raj nije duhovne prirode: ako danas, prema ve-
rovanjima nekih plemena, &ovek moZe tamo
prispeti tek posle smrti, to jest kao ,,duh”, ura-
nijim vremenima se verovalo da ¢ovek mozZe
sti¢i u raj in concreto. Na taj naéin je raj po svo-
joj prirodi paradoksalan: s jedne strane on pred-
stavlja suprotnost ovom svetu — éistota, sloboda,
blazenstvo, besmrtnost, i tome sliéno; s druge
strane, on je konkretan, to jest nije ,,duhovan”,
i ukljuéen je u ovaj svet poSto ima geografsku
realnost i identitet. Drugim re¢ima za Tupi-Gua-
rani Indijance, Raj ima znafenje &istog i savre-

%) Vvidi, na primer, Lindig, ,,Wanderungen der Tupi-
-Guarani”, str. 37.

8) Upor. Eliade, Myth and Reality, str. 54. i dalje.
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nog sveta ,poCetka”, sveta kakav je bio nepo-
sredno posle stvaranja, i u kakvom su preci sa-
dasnjih plemena ziveli medu bogovima i junaci-
ma. Izvorni mitoraju govorio je, ustvari samo o
nekakvom ostrvu blazenih usred okeana, na kome
jesmrt bila nepoznata, a tamo se stizalo pomoc¢u
konopca ili drugih sliénih sredstava. (Primetimo
uz put da se slike konopeca, ili lijane, ili stepenica,
Cesto koriste da predstave prelaz od jednog nadi-
na bivstvovanja ka drugom — od profanog ka
sakralnom svetu.) U poéetku je ¢éovek traZio ba-
joslovno ostrvo kako bi, tezeéi za zivotom u du-
hovnoj zajednici sa bogovima, postigao besmrt-
nost; nije trazio pribeZiste pred bliskom kosmi-
¢kom katastrofom.) Ova apokaliptiéna transfor-
macija mita o raju dogodila se kasnije, mozda
kao posledica jezuitskog uticaja,3) ili prosto zato
§to su Guarani, kao i mnogi drugi primitivni na-
rodi, otkrili da je svet suviSe ostareo i da mora
biti uniSten i nanovo stvoren.

Osnovna zamisao religije Guaranija — zamisao
iz koje proizlazi uverenje da se in concreto moze
dospeti u raj — saZeta je u izrazu aguydje. Ova
re¢ se moZe prevesti kao ,,vrhunska sreéa”, ,sa-
vr§enstvo” i , pobeda”. Za Guaranije aguydje zna-
¢i cilj i ispunjenje svekolike ljudske egzistencije.
Postiéi aguydje znaéi konkretno upoznati rajsko
blazenstvo u natprirodnom svetu. Ali ovaj nat-
prirodni svet dostupan je pre smrti, i u njega
moze dospeti svaki élan plemena ako se povinuje
tradicionalnom moralu i sledi religijske obicaje.

Zahvaljujuéi novom Sadenovom delu sada imamo
priliéno detaljne informacije o slici raja medu
razli¢itim grupama Guaranija.?”) Tako, na primer,
Nandeve imaju dve razlié¢ite zamisli: jedna je ka-
rakteristi¢na za one koji su davno zapoéeli seobe
i nisu prispeli u Zemlju-bez-Zla; druga pripada
iskljuéivo onima koji nisu ni preduzimali takva
putovanja. Grupe Nandeva koje su bezuspe$no
tragale za rajem i zavr§ile svoja lutanja pre de-
setak godina, kada su dospele na obalu, ne veruju
vife da raj lezi s druge strane okeana. Oni raj
sme§taju u zenit i ne veruju da se u njega moze

stiéi pre smrti. ‘
Druge grupe Nandeva, one koje nisu kretale na
takva putovanja do okeana, veruju da je svet
osuden na uni$tenje vatrom, ali ne misle da ¢ée se
ta katastrofa odigrati u bliskoj buduénosti. Pri-
beziste pred katastrofom je raj koji se zami$lja
kao ostrvo blagoslovenih usred okeana. Da bi
C¢ovek stigao na ostrvo u ovozemaljskom obliku,

%) Schaden, Aspectps fundamentais, str. 188.

¥ U svojim najnovijim objavljenim tekstovima (,,Der
Paradiesmythos’, str. 153, i XXXth International Con-
gress of Americanists, str. 181y, Egon Schaden ocenjuje
da je verovatno jezuitski uticaj uzrok apokaliptidne
- transformacije mita o raju. -

3 Schaden, Aspecfos fundamentais, str. 189. i dalje,
,,Der Paradiesmythos’’, str. 154. i dalje (upor. bel. 21).
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to jest pre smrti, dovoljno je da obavlja izvesne
rituale, medu kojima su posebno vaine igre i pe-
sme. Ali, on mora poznavati put, a to znanje je
danas gotovo potpuno izgubljeno. U stara vreme-
na ljudi su mogli da nadu put zato $to su imali
poverenja u Nanderykey, civilizatorskog heroja:
on je dolazio ljudima u susret i vodio ih ka raj-
skom ostrvu. Danas se u raj moze dospeti samo
»u duhu”, posle smrti.

Prema onome $to je S5aman rekao Sadenu rajsko
ostrvo ,,vise li¢i na nebo nego na zemlju”. U sre-
distu je veliko jezero, a usred jezera visoki krst.
(Krst je vrlo verovatno znak hri§éanskog uticaja.
ali ostrvo i jezero pripadaju mitologiji domoroda-
ca.) Ostrvo je bogato plodovima i stanovnici ne
rade, veé vreme provode igrajuéi. Nikada ne
umiru, Ostrvo nije zemlja mrtvih. Duse umrlih
tamo stiZu, ali se ne nastanjuju; nastavljaju
svoj put. U stara vremena bilo je lako stiéi na
ostrvo. Prema drugim svedoCanstvima, koja je
takode prikupio Saden, pretpostavljalo se da se
pred onima koji imaju veru more povladéi i stvara
most preko kojeg oni mogu da predu. Na ostrvu
niko ne umire. To je zaista ,sveta zemlja”.%)
Jos zanimljiviji opis raja nalazimo kod Mbua,
jedine grupe Guaranija koja i dalje s nadom
gleda u obalu u traganju za Zemljom-bez-Zla.
Medu Mbuama mit raja ima vaZniju ulogu nego
medu drugim grupama Guaranija. Ova ¢injenica
je posebno znacajna zbog toga $to Mbue uopste
nisu potpale pod uticaj jezuitskih misija.3?) Mbue
ne zamisljaju raj kao sigurno skloniste pred bu-
duéom kataklizmom. To je ¢udesni vrt, bogat
plodovima i igrama, u kojem ljudi nastavljaju
svoje zemaljsko postojanje. Covek zadobija mesto
u raju tako 8to vodi pravedan i pobozan zivot u
skladu sa tradicionalnim propisima.

SPut” ka bogovima

Kod pripadnika treée grupe Guaranija, Kajova,
koji su pre nekoliko decenija jo§ putovali prema
Atlantskom okeanu, nalazimo sledeéu osobenost:
znadaj raja se povefava u periodu kriza. Tada
Kajove igraju bez prestanka, danonoéno, kako
bi ubrzali unistenje sveta i primili otkrovenje o
putu koji vodi do Zemlje-bez-Zla. Igra, otkro-
venje, put ka raju — ova tri religijska realiteta
drze se zajedno; oni StaviSe, odlikuju religiju
svih Guarani plemena, a ne samo Kajova. Slika
sputa” i mit o ,putu”’, to jest o prelasku iz ovog
sveta u sakralni, imaju ulogu koja se ne sme
zanemariti, Saman (nanderu) dobro poznaje
,»pbut”; on je taj koji prima natprirodna uputstva,
S$to mu omoguéuje da predvodi pleme za vreme
njegovih Cudesnih lutanja. Prema plemenskom
mitu Nandeva, Prvobitna Majka je li¢no zatrpala

%) Schaden, Aspectos fundamentais, str. 192.
) Ibid., str. 195.
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tu stazu kada je krenula u potragu za Ocem

Blizanaca. Za vreme molitve, ili posle smrti, dok

prolazi kroz nebeske predele, dusa sledi isti ta-

janstveni i paradoksalni ,,put”,: jer je on istovre-
meno prirodan i natprirodan.

Kada je Egon Saden zamolio Kajove da opisu
ovaj iluzorni put, oni su ocrtali put koji svako-
dnevno prelaze Samamni na svojim putovanjima
ka nebu.#’) Sve grupe Guaranija govore o' sebi -
kao o tapédja, to jest kao o narodu ,hodo¢asnika
i putnika”. No¢ne igre su pracene molitvama, a
sve te molitve nisu drugo do putevi koji vode
bogovima. ,,Bez puta” refeno je Sadenu ,dovek
ne moze stiéi tamo kuda Zeli”.4!) Na taj nacin
sput koji vodi do sveta bogova” simbolizuje za
Kajove &itav njihov religijski Zivot. Coveku je
potreban ,,put” da bi opstio sa bogovima i ostva-
rio svoju sudbinu. Traganje za ovim putem mo-
tivisano je apokaliptickim elementima samo u
vremenima kriza. Tada Indijanci danonotno ig-
raju kako bi $to pre pronasli put koji vodi do
raja. Igraju freneti¢no, jer je kraj sveta blizu,
a samo u raju ¢ovek moze da bude spasen. Ali i
udruga vremena, u manje frenetitnim periodima,
»but” nastavlja da igra centralnu ulogu u Zivotu
Guaranija. Guarani veruju da ispunjavaju svoju
misiju na zemlji jedino kada traZe i slede put
koji vodi u blizinu bogova.

Originalnost mesijanizma Guaranija

Zakljucimo ovaj kratak prikaz guaranijskog me-
sijanizma nekim opS§tijim zapazanjima. Prime-
¢ujemo, pre svega, da mesijanizam Guaranija, za
razliku od profetskih pokreta severnoamerickih
plemena, nije posledica kulturnog Soka koji su
izazvali evropski osvajaéi, niti raspadanja dru-
Stvenih struktura.?) Mit o Zemlji-bez-Zla i tra-
ganje za njom postojali su medu Tupi-Guarani-
ma mnogo pre dolaska Portugalaca i prvih hri-
$tanskih misionara. Dodir s osvajadima podsta-
kao je traganje za rajem, dao mu je karakter
nedeg neodloZznog i fragidnog, ili ¢ak pesimisti-
¢nog, karakter malodu$nog bekstva od bliske
kosmiéke katastrofe, ali nije dodir sa osvajadima
to traganje i pokrenuo. StaviSe, ovde se ne bavi-
. mo plemenima koja su se masla u sredi$tu kriza
izazvanih kulturnim preobra¢anjem, kakva su
bila domorodatka plemena Severne Amerike,
koja su tokom dva veka bila periodi¢no zaplju-
skivana profetskim i mesijanskim pokretima.
Kultura i drustvo Guaranija nisu bili ni dezor-
ganizovani, ni hibridni.

Ova ¢injenica je znadajna za razumevanje pro-
fetskih i mesijanskih fenomena uop$te. Mnogo
se insistira, i to opravdano, na zmaéaju istorij-
) Ibid., str. 199.
4y Ibid.

) Upor. de Queiroz, L’influence du milieu social
interne, str. 22, i dalje.
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skog, drustvenog i ekonomskog konteksta za na-
stajanje i Sirenje mesijanskih pokreta. Ljudi i§-
¢ekuju kraj sveta, ili kosmit¢ku obnowvu, ili Zlatno
Doba, naro¢ito u vreme dubokih kriza; oni na-
javljuju da je zemaljski raj blizu kako bi se
odbranili od ofajanja koje izaziva krajnja beda,
gubitak slobode i pad svih tradicionalnih vred-
nosti. Ali, primer Tupi-Guaranija pokazuje da su
C¢itave zajednice bile navedene da traze raj, i da
tragaju vekovima, iako ih mije podstakla dru-
stvena kriza. Kao §to smo ve¢ pokazali, ovaj raj
nije-uvek zamisljan kao ,duhovna” onostranost;
on pripada ovom svetu, stvarnom svetu koji je
preobrazen pomoéu vere, Guarani su Zeleli da
Zive onako kako su ziveli njihovi mitski precina
samom potetku sveta -— judeo-hrifcanskim je-
zikom redeno, da Zive kao §to je Adam Ziveo u
raju pre pada. Ova ideja nije neobitna. U izve-
snim razdobljima svoje dstorije i mmnogi drugi
primitivni narodi verovali su da je moguce peri-
odiéno vraéanje u dane stvaranja, da je moguce
Ziveti u svetu osvita i savrienstva, onakvom ka-
kav je postojao pre nego $to ga je istrosilo vre-
me i kompromitovala istorija.

(Prevela s engleskog- SLAVICA MILETIC)
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